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Resumo

As atitudes e praticas pentecostais diante da Biblia estdo expressas no artigo
primeiro da Profissdo de Fé das Assembléias de Deus; para além do posicionamento
teolégico—doutrinario de uma denominacdo especifica, o documento ilustra as
crencas do segmento religioso como um todo: “N6s cremos e aceitamos a Biblia
como a Palavra de Deus, inspirada pelo Espirito Santo, como sendo a revelagao de
Deus ao homem; ela é a regra de fé e conduta, infalivel e perfeita, superior a
consciéncia e a razdo, sem contrariar nem ofender a mesma razao; € o poder de
Deus para a salvacdo de todo aquele que cré.” Para essas comunidades
interpretativas, os textos biblicos candnicos, de imediata inspiracdo divina, devem
ser lidos com o mesmo Espirito com que foram escritos: o Espirito Santo de Deus.
Um teodlogo assembleiano explica que “A mente do homem precisa primeiro ser
iluminada pelo Espirito de Deus, antes que possa interpretar, corretamente, ou
entender, as Escrituras.” Do ponto de vista biblico, “o conhecimento natural é algo
que o homem pode adquirir por si mesmo”, como observa Nortroph Frye em O
codigo dos cédigos: a Biblia e a literatura; em contraposicdo, o “entendimento
espiritual”, de que fala o apdstolo Paulo em | Corintios, 2.14, € um dom divino que
supde um contradom da parte humana: a santificagdo da pessoa. Com base em
observacdo participante, coleta de depoimentos orais e pesquisa de arquivo em
uma comunidade de fé, esta comunicacdo pretende esbocar respostas a uma
questao aparentemente simples: como o0s pentecostais |Iéem a Biblia e que
significados atribuem as suas préaticas de leitura? Para isso, a pesquisa busca
articular tedrica e metodologicamente os aportes da etnografia da leitura, da
estética da recepcédo e da histdria cultural da leitura.
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O Espirito Santo leitor

Leitura e recepcao da Biblia no pentecostalismo brasileiro

Ao longo do dltimo século, a expansédo do pentecostalismo e a apropriacdo da Biblia
pela gente baixo-letrada constituiram duas faces de um mesmo processo de
significativas mudancas no campo religioso brasileiro. A associacdo do crente
pentecostal com a leitura intensiva da Biblia pode ser observada tanto nas
representagbes sociais em geral quanto nas auto-representagbes do proéprio
segmento religioso; ndo é a toa que, em algumas regifes do pais, os "crentes" sao
também chamados "os biblias", em uma identificacdo total do sujeito leitor com o
objeto de suas préaticas leitura.

Historicamente, o aumento dos indices de leitura em escala popular coincidiu com o
processo de crescente escolarizacdo das camadas sociais subalternas,
tradicionalmente excluidas da cultura escrita desde o periodo colonial; mas, no caso
da leitura da Biblia, as explicacdes "sOcio-estatisticas" séo insuficientes, o que nos
leva a buscar razbes de ordem cultural e propriamente religiosa que permitam uma
melhor compreensédo do acontecimento.



A observacdo participante[1l] permite inferir que, de fato, todo o sistema de
crencas, valores e praticas pentecostais € profundamente configurado pelos textos
biblicos candnicos. E é mais que significativo que o artigo primeiro da Profissédo de
Fé das Assembléias de Deus o diga expressamente:

No6s cremos e aceitamos a Biblia como a Palavra de Deus, inspirada pelo Espirito
Santo, como sendo a revelacdo de Deus ao homem; ela é a regra de fé e conduta,
infalivel e perfeita, superior a consciéncia e a razdo, sem contrariar nem ofender a
mesma razéo; € o poder de Deus para a salvacdo de todo aquele que cré. (Apud
Jardilino, 1993: 110)

Também o paragrafo primeiro da Doutrina da Congregacéao Crista do Brasil afirma:

NOs cremos e aceitamos a inteira Biblia como infalivel palavra de Deus, inspirada
pelo Espirito Santo, sendo a Unica e perfeita guia de nossa fé e conduta, na qual
nada se pode aumentar ou diminuir, sendo ela todo o poder de Deus em Salvacdo a
todo o crente. (Apud Rossi, 1952: 789)

Em geral, e com poucas variacdes, a bibliologia das incontaveis igrejas pentecostais
brasileiras segue de perto os conteldos de fé dessas duas denominac¢des "matrizes"
do segmento religioso no pais; de modo que, para além de posicionamentos
teoldgico-doutrinarios especificos, os documentos citados sintetizam muito bem, no
que se referem as Escrituras e seus significados, as crencas da maioria dos grupos
pentecostais contemporaneos. Desnecessario acrescentar que os conteudos dessas
crencas sao fundamentados e legitimados historicamente pelos proprios textos
biblicos, objeto de leitura intensiva nas diversas comunidades espalhadas pelo
pais.[2]

Os estudiosos da leitura sdo unanimes em afirmar, como Barker e Escarpit, que
"ndo existe uma espécie apenas de leitura, mas diversas." (1975: 115) Essa
diversidade, comprovada empiricamente pela sociologia, etnografia e histéria da
leitura, permite que formulemos uma questado aparentemente simples: como os
pentecostais Iéem a Biblia? E que significacfes atribuem as suas praticas de leitura?
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A comecar pela sacralidade dos textos, € certo que existem singularidades da
leitura religiosa em relacdo a leitura tout court. Essas singularidades podem ser
resumidas em uma Unica palavra: espiritualidade. Tanto na especulacdo teolégica
quanto nas praticas cotidianas de leitura, a doutrina das Escrituras vigente nos
meios pentecostais enfatiza a fonte e a natureza espiritualmente divinas dos textos:
a Biblia ndo é simplesmente um conjunto de textos antigos; é "a palavra de Deus
inspirada pelo Espirito Santo", "a palavra viva do Deus vivo", de modo que "a Biblia
aberta é a boca de Deus falando". Esse € um dado antropolégico basico, com uma
série de implicacdes religiosas importantes.

Etimologicamente, a palavra espirito, tanto na raiz hebraica do Antigo Testamento
(ruah) quanto na grega do Novo (pneuma), quer dizer "sopro”. Os comentaristas da
Biblia de Estudos Plenitude, de orientacdo teolbégica pentecostal, explicam que "A



Biblia foi 'soprada' por Deus e as suas palavras foram planejadas pelo designio
criativo de Deus." (2001: XIV) Do ponto de vista da recepcéo, € claro que ndo se
pode ler a Palavra divina como uma palavra qualquer. Também o leitor, para
compreendé-la e absorvé-la espiritualmente, necessita ser agraciado pelo sopro
divino. Entre a doutrina da escritura e a doutrina da leitura estabelece-se assim
uma espécie de circulo hermenéutico: os textos devem ser lidos com o mesmo
Espirito com que foram escritos: o Espirito Santo de Deus. E claro que os textos
podem ser interpretados como se fossem escritos tdo somente por homens; mas,
entdo, os efeitos espirituais ndo se concretizam, quer dizer, a leitura ndo produz
efeitos sobre a alma de leitores e ouvintes. Para tanto, faz-se necessaria a
experiéncia religiosa da unc¢éo, efusdo ou derramamento do Espirito Santo e,
consequientemente, a propria santificacdo da vida individual e comunitaria. Um
comentario da Biblia de Estudos Plenitude enfatiza:

Nao existe nenhum vigor ou crescimento na vida cristd separado de uma clara
prioridade a respeito do lugar que a Biblia ocupa na vida do individuo ou do grupo.
As Escrituras sdo o padrdo final para a nossa fé, moral e vida préatica e sdo o
alimento para o nosso continuo fortalecimento na fé, na santidade de vida e
eficiéncia no servigo. O Espirito Santo que vem encher-nos € a mesma Pessoa que
nos deu o Livro para nos guiar e sustentar. (Idem: ibidem)

E importante observar que a noc&do de autoria ndo é uma categoria estruturante
das crencas comunitarias e, portanto, dos usos pragmaticos dos textos. Para o
crente, € 6bvio que a Biblia foi escrita por homens, mas homens santos, separados
do mundo, em experiéncia intima com Deus e por Ele pessoalmente inspirados. A
autoria humana é aquela atribuida pela tradicdo, a qual se aceita de modo nao-
problematico, pois mais importante € a inspiracdo divina, o "sopro" responsavel
pelo teor sobre-humano e supranatural da Palavra. O entendimento ou
discernimento espiritual dos textos necessita, pois, da mesma inspiragdo divina,
sem o que se apreende apenas a sua dimensdo humana ou "natural”.

Em suma, o Espirito Santo é simultaneamente autor e intérprete de sua proépria
Palavra; para compreendé-la, a pessoa humana precisa religar-se a Ele e
permanecer "na fiacdo" ou '"guardando o contato”, como diz o vocabulario do
grupo. Em outras palavras, a compreensdo necessita dos dons de revelacdo. Um
irméo da Assembléia de Deus diz:

A [leitura da] Biblia é pela fé; ela precisa ser revelada pelo Espirito Santo. E 6bvio
que precisamos estudar a Palavra, fazer o exame da Biblia, mas isso nao é
suficiente; €& necessaria a uncdo do Espirito Santo. (Caderno de campo,
30/07/2007)

A consagracdo pessoal - ou melhor, a santificacdo de si como processo de
subjetivacdo, de relacdo com Deus, com 0s outros e consigo mesmo -, a
consagracao objetiva a busca do batismo no Espirito Santo e a experiéncia de
"estar cheio do Espirito".



Evidentemente, o dom espiritual do discernimento é superior ao conhecimento
"natural”, "da carne", ou seja, o entendimento racional ou puramente mental.
Principalmente nas bases comunitarias compostas por individuos pouco
escolarizados e sem conhecimento teolégico formal, o derramamento do Espirito &
ritualmente evocado para a pregacéo liturgica da Palavra; a pregacdo é o momento
mais importante do culto e demanda toda uma hermenéutica de contextualizacdo,
descontextualizacdo e recontextualizacdo de passagens textuais caras as
comunidades. Um pregador da Igreja Pentecostal Deus é Amor, depois da leitura de
uma passagem complexa e da oracdo da igreja pela sua uncdo espiritual, afirma:

Irmaos! Eu ndo tenho leitura, mas é o Espirito Santo quem vai falar aqui; também
nao tenho teologia, porque eu ndo saberia fazer teologia. Mas o Espirito Santo n&o
necessita de teologia. (Caderno de campo, 25/05/07)

Mas também na leitura individual e solitaria a oragdo evocativa do Espirito Santo
deve anteceder a abertura do Livro, a sua leitura e interpretacao.

A pneumatologia, a saber, a doutrina do Espirito Santo e do seu batismo condiciona
culturalmente as praticas de leitura e recepcao. Como os cabalistas que criam nos
quarenta e nove sentidos da Torah, o crente, ao ler por anos a fio os mesmos e
complexos textos, ao incorpora-los e assimila-los a prépria personalidade, adquire a
experiéncia pratica da omnisignificancia e inesgotabilidade da Palavra, que pode
tornar-se objeto de uma exegese infinita. A afirmacdo de que "a Palavra é
conhecida, mas a cada dia fala algo novo a nossa vida" é comum nos meios
pentecostais, e indicia essa atitude de reveréncia diante da plenitude significante
dos textos sagrados. E interessante observar que a multiplicidade das leituras e os
conflitos de interpretacéo ndo limitam o conteddo de verdade da Palavra revelada;
pelo contrario, atestam sua riqueza, profundidade e mistério.

A verdade do texto, portanto, permanece sempre no plano da revelacdo: € dom e
trabalho do Espirito, acessivel ao homem mediante o processo de santificacao,
como numa espécie de contradom. Em 1 Co 2.10, o apdéstolo Paulo escreveu: "Mas
Deus no-las revelou [as Escrituras] pelo seu Espirito; porque o Espirito penetra
todas as coisas, ainda as profundezas de Deus." A Biblia de Estudos Plenitude
comenta essa passagem nos seguintes termos: "Para se conhecerem as coisas de
Deus sdo necessarios dois elementos: uma revelagdo de Deus pelo Espirito e uma
resposta espiritual adequada pelo homem." (2001: 1177) Tem-se aqui, pois, uma
relacdo dialética - ou, como dissemos, uma espécie de circulo hermenéutico. Um
escritor da Assembléia de Deus ensina: "A mente do homem precisa primeiro ser
iluminada pelo Espirito de Deus, antes que possa interpretar, corretamente, ou
entender, as Escrituras." (Ferreira, 2007: 26-27) Biblicamente falando, o
conhecimento natural é algo que o homem pode adquirir por si mesmo, como
observa o critico literario Northrop Frye em O cédigo do cédigos: a Biblia e a
literatura (2004: 94); em contraposi¢cdo, o "entendimento espiritual”, de que fala a
carta paulina, € um dom que independe da agcdo do sujeito e de sua capacitacao
intelectual. A propdsito, 0 mesmo autor esclarece que

[...] o préprio Novo Testamento nos diz que devemos "entender espiritualmente" os
mistérios da fé (Corintios I, 2:14). Nesta passagem Paulo esta contrastando a letra
que, segundo ele, "matou" a vida, com o espirito que a "deu". Ele ndo nega que



haja sustentacéo literal para o significado biblico. O que ele quer dizer é que esta
sustentacdo ndo € "natural": a autoridade da Biblia ndo vem do mundo externo, de
fora dela. (FRYE, 2004: 83)

Portanto, para compreender as singularidades da leitura religiosa, ha que
considerar as especificidades de sua recepc¢ao - ou, em outras palavras, o contexto
cultural coletivo, densamente sacral, em que se efetivam as praticas concretas de
apropriacdo e consumacdo de um bem cultural que, ndo custa lembrar, constitui
um dos pilares da civilizacdo ocidental. Ao falar da importancia da estética da
recepcado para a constituicho do campo da histéria da leitura, Jean Hébrard
considera que

Ela situa a interpretacdo do lado do leitor e de sua intencionalidade mais do que
através do viés do texto e nos permite compreender como cada leitor de um
mesmo texto pode construir uma leitura singular. Uma histéria dos horizontes de
expectativa dos leitores esclarece a maneira como se constituem as comunidades
interpretativas em espacos de sociabilidade que trocam as suas expectativas e se
permitem os cddigos compartilhados para decifrar os textos. (Hébrard, 2009: 17)

E necesséario perguntar, entdo, pelos horizontes de expectativa das comunidades
interpretativas. Ora, no caso dos pentecostais, 0 ponto mais longinquo desse
horizonte é projetado num plano metafisico e supranatural: a Nova Jerusalém, a
cidade celeste, situada no fim dos tempos, fora da histéria, na gléria da eternidade
com Deus. Aqui nos deparamos com dificuldades de analise. Como enfatizam a
estética da recepcdo e as teorias do consumo cultural, todo ato de leitura
pressupde a capacidade de absorver e reformular criativamente o que se recebe de
determinada tradicdo. Do ponto de vista religioso, a leitura pragmética supde (ao
mesmo tempo em que informa) uma série de crengas mais ou menos comuns a
cristandade: para alcancar a salvacdo na vida eterna é necesséario santificar-se
nessa vida, e a leitura é justamente um dos meios habituais que orienta o processo
de santificacéo.

De uma perspectiva laica, poder-se-ia dizer, como observa Hébrard, que "o leitor
impde ao livro lido as especificidades de sua leitura” (ldem: 14); mas, no caso de
um livro como a Biblia, ndo é menos correto dizer que os textos imp&em ao leitor
as especificidades de seus significados; significados que ndo sdo naturalmente
dados, mas culturalmente construidos nas longas duracfes da histéria. Importa,
pois, definir de um lado e de outro quais sejam essas especificidades, bem como as
formas historicamente contingentes de relacdo entre textos e leitores nos processos
mesmos de apropriacao, leitura e recepcao.
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O Espirito Santo leitor
Leitura e recepcédo da Biblia no pentecostalismo brasileiro

Antonio Paulo Benatte
Depto de Histéria da Unicamp/Fapesp

Ao longo do ultimo século, a expansédo do pentecostalismo e
a apropriacdo da Biblia pela gente baixo-letrada constituiram duas
faces de um mesmo processo de significativas mudangas no campo
religioso brasileiro. A associacao do crente pentecostal com a leitura
intensiva da Biblia pode ser observada tanto nas representacfes
sociais em geral quanto nas auto-representaces do proprio
segmento religioso; ndo é a toa que, em algumas regides do pais, 0s
“crentes” sdo também chamados “os biblias”, em uma identificacao
total do sujeito leitor com o objeto de suas praticas leitura.

Historicamente, o aumento dos indices de leitura em escala
popular coincidiu com o processo de crescente escolarizagdo das
camadas sociais subalternas, tradicionalmente excluidas da cultura
escrita desde o periodo colonial; mas, no caso da leitura da Biblia, as
explicacbes “soOcio-estatisticas” sdo insuficientes, o que nos leva a
buscar razbes de ordem -cultural e propriamente religiosa que
permitam uma melhor compreensao do acontecimento.

A observacao participante’ permite inferir que, de fato, todo
o sistema de crencas, valores e praticas pentecostais €
profundamente configurado pelos textos biblicos candnicos. E € mais
gue significativo que o artigo primeiro da Profissdo de Fé das
Assembléias de Deus o diga expressamente:

N6s cremos e aceitamos a Biblia como a Palavra de Deus,
inspirada pelo Espirito Santo, como sendo a revelacdo de Deus ao
homem; ela é a regra de fé e conduta, infalivel e perfeita, superior a
consciéncia e a razdo, sem contrariar nem ofender a mesma razao;
€ o poder de Deus para a salvacdo de todo aquele que cré. (Apud
Jardilino, 1993: 110)

Também o paragrafo primeiro da Doutrina da Congregagéao Crista do
Brasil afirma:

! Nos ultimos dois anos, tenho desenvolvido observacéo participante em diversas
comunidades pentecostais do ABC paulista e de Londrina, no Parang,
especialmente da Igreja Evangélica Assembléia de Deus, da Igreja Pentecostal
Deus é Amor e da Igreja do Evangelho Quadrangular. A pesquisa emprega ainda
a heuristica de arquivos (fontes textuais) e a recolha de depoimentos orais junto a
crentes-leitores.



Nés cremos e aceitamos a inteira Biblia como infalivel palavra de
Deus, inspirada pelo Espirito Santo, sendo a Unica e perfeita guia
de nossa fé e conduta, na qual nada se pode aumentar ou diminuir,
sendo ela todo o poder de Deus em Salvacdo a todo o crente.
(Apud Rossi, 1952: 789)

Em geral, e com poucas variacbes, a bibliologia das
incontaveis igrejas pentecostais brasileiras segue de perto 0s
conteudos de fé dessas duas denominacdes “matrizes” do segmento
religioso no pais; de modo que, para além de posicionamentos
teologico-doutrinarios especificos, os documentos citados sintetizam
bastante bem, no que se referem as Escrituras e seus significados,
as crencas da maioria dos grupos pentecostais contemporaneos.
Desnecessario acrescentar que os conteudos dessas crencas Sao
fundamentados e legitimados historicamente pelos proprios textos
biblicos, objeto de leitura intensiva nas diversas comunidades
espalhadas pelo pais.?

Os estudiosos da leitura s&o unanimes em afirmar, como
Barker e Escarpit, que "ndo existe uma espécie apenas de leitura,
mas diversas." (1975: 115) Essa diversidade, comprovada
empiricamente pela sociologia, etnografia e histéria da leitura,
permite que formulemos uma questdo aparentemente simples: como
0s pentecostais |[éem a Biblia? E que significacdes atribuem as suas
praticas de leitura?

A comecar pela sacralidade dos textos, é certo que existem
singularidades da leitura religiosa em relacdo a leitura tout court.
Essas singularidades podem ser resumidas em uma Unica palavra:
espiritualidade. Tanto na especulacao teoldgica quanto nas praticas
cotidianas de leitura, a doutrina das Escrituras vigente nos meios
pentecostais enfatiza a fonte e a natureza espiritualmente divinas
dos textos: a Biblia ndo é simplesmente um conjunto de textos
antigos; é “a palavra de Deus inspirada pelo Espirito Santo”, “a
palavra viva do Deus vivo”, de modo que “a Biblia aberta é a boca de
Deus falando”. Esse é um dado antropolégico basico, com uma série
de implicagdes religiosas importantes.

Etimologicamente, a palavra espirito, tanto na raiz hebraica
do Antigo Testamento (ruah) quanto na grega do Novo (pneuma),
quer dizer “sopro”. Os comentaristas da Biblia de Estudos Plenitude,
de orientacdo teoldgica pentecostal, explicam que "A Biblia foi
'soprada’ por Deus e as suas palavras foram planejadas pelo

2 As passagens que fundamentam o artigo assembleiano encontram-se em 2Tm
3.15; 2Pe 1.20,21; Rom 1.16; os textos que fundamentam o artigo
congregacionista encontram-se em 2 Pe 1. 21; 2 Tm 3.16,17; Rom 1.16.



designio criativo de Deus." (2001: XIV) Do ponto de vista da
recepcao, € claro que ndo se pode ler a Palavra divina como uma
palavra qualquer. Também o leitor, para compreendé-la e absorvé-la
espiritualmente, necessita ser agraciado pelo sopro divino. Entre a
doutrina da escritura e a doutrina da leitura estabelece-se assim uma
espécie de circulo hermenéutico: os textos devem ser lidos com o
mesmo Espirito com que foram escritos: o Espirito Santo de Deus. E
claro que os textos podem ser interpretados como se fossem escritos
tdo somente por homens; mas, entdo, os efeitos espirituais ndo se
concretizam, quer dizer, a leitura ndo produz efeitos sobre a alma de
leitores e ouvintes. Para tanto, faz-se necesséria a experiéncia
religiosa da uncdo, efusdo ou derramamento do Espirito Santo e,
conseqientemente, a prépria santificacdo da vida individual e
comunitaria. Um comentario da Biblia de Estudos Plenitude enfatiza:

Nao existe nenhum vigor ou crescimento na vida crista
separado de uma clara prioridade a respeito do lugar que a Biblia
ocupa na vida do individuo ou do grupo. As Escrituras sdo o padréo
final para a nossa fé, moral e vida prética e sdo o alimento para o
nosso continuo fortalecimento na fé, na santidade de vida e
eficiéncia no servico. O Espirito Santo que vem encher-nos é a
mesma Pessoa que nos deu o Livro para nos guiar e sustentar.
(Idem: ibidem)

E importante observar que a nocdo de autoria ndo é uma
categoria estruturante das crencas comunitarias e, portanto, dos
usos pragmaticos dos textos. Para o crente, é 6bvio que a Biblia foi
escrita por homens, mas homens santos, separados do mundo, em
experiéncia intima com Deus e por Ele pessoalmente inspirados. A
autoria humana € aquela atribuida pela tradicdo, a qual se aceita de
modo nado-problematico, pois mais importante € a inspiracao divina,
0 “sopro” responsavel pelo teor sobre-humano e supranatural da
Palavra. O entendimento ou discernimento espiritual dos textos
necessita, pois, da mesma inspiracao divina, sem o que se apreende
apenas a sua dimensao humana ou “natural”.

Em suma, o Espirito Santo € simultaneamente autor e
intérprete de sua prépria Palavra; para compreendé-la, a pessoa
humana precisa religar-se a Ele e permanecer “na fiacdo” ou
“guardando o contato”, como diz o vocabulario do grupo. Em outras
palavras, a compreensao necessita dos dons de revelagcdo. Um
irmao da Assembléia de Deus diz:

A [leitura da] Biblia € pela fé; ela precisa ser revelada pelo
Espirito Santo. E 6bvio que precisamos estudar a Palavra, fazer o



exame da Biblia, mas isso ndo é suficiente; é necesséaria a ungéo
do Espirito Santo. (Caderno de campo, 30/07/2007)

A consagracao pessoal — ou melhor, a santificacdo de si como
processo de subjetivacdo, de relagdo com Deus, com 0S outros e
consigo mesmo —, a consagracao objetiva a busca do batismo no
Espirito Santo e a experiéncia de “estar cheio do Espirito”.

Evidentemente, o dom espiritual do discernimento é superior
ao conhecimento "natural”, "da carne", ou seja, o entendimento
racional ou puramente mental. Principalmente nas bases
comunitarias compostas por individuos pouco escolarizados e sem
conhecimento teolégico formal, o derramamento do Espirito é
ritualmente evocado para a pregacdo litirgica da Palavra;, a
pregacdo € o momento mais importante do culto e demanda toda
uma hermenéutica de contextualizacdo, descontextualizacdo e
recontextualizacdo de passagens textuais caras as comunidades.
Um pregador da Igreja Pentecostal Deus € Amor, depois da leitura
de uma passagem complexa e da oracao da igreja pela sua uncao
espiritual, afirma:

Irmaos! Eu néo tenho leitura, mas é o Espirito Santo quem
vai falar aqui; também nao tenho teologia, porque eu ndo saberia
fazer teologia. Mas o Espirito Santo ndo necessita de teologia.
(Caderno de campo, 25/05/07)

Mas também na leitura individual e solitaria a oracéo
evocativa do Espirito Santo deve anteceder a abertura do Livro, a
sua leitura e interpretacao.

A pneumatologia, a saber, a doutrina do Espirito Santo e do
seu batismo condiciona culturalmente as praticas de leitura e
recepcdo. Como os cabalistas que criam nos quarenta e nove
sentidos da Torah, o crente, ao ler por anos a fio 0S mesmos e
complexos textos, ao incorpora-los e assimild-los a propria
personalidade, adquire a experiéncia pratica da omnisignificancia e
inesgotabilidade da Palavra, que pode tornar-se objeto de uma
exegese infinita. A afirmacdo de que "a Palavra é conhecida, mas a
cada dia fala algo novo a nossa vida" é comum nos meios
pentecostais, e indicia essa atitude de reveréncia diante da plenitude
significante dos textos sagrados. E interessante observar que a
multiplicidade das leituras e os conflitos de interpretagcdo n&o limitam
o0 conteudo de verdade da Palavra revelada; pelo contrario, atestam
sua riqueza, profundidade e mistério.

A verdade do texto, portanto, permanece sempre no plano
da revelacdo: € dom e trabalho do Espirito, acessivel ao homem
mediante o processo de santificagdo, como numa espécie de



contradom. Em 1 Co 2.10, o apéstolo Paulo escreveu: “Mas Deus
no-las revelou [as Escrituras] pelo seu Espirito; porque o Espirito
penetra todas as coisas, ainda as profundezas de Deus.” A Biblia de
Estudos Plenitude comenta essa passagem nos seguintes termos:
“Para se conhecerem as coisas de Deus sdo necessarios dois
elementos: uma revelacdo de Deus pelo Espirito e uma resposta
espiritual adequada pelo homem.” (2001: 1177) Tem-se aqui, pois,
uma relacdo dialética — ou, como dissemos, uma espécie de circulo
hermenéutico. Um escritor da Assembléia de Deus ensina: “A mente
do homem precisa primeiro ser iluminada pelo Espirito de Deus,
antes que possa interpretar, corretamente, ou entender, as
Escrituras.” (Ferreira, 2007: 26-27) Biblicamente falando, o
conhecimento natural € algo que o homem pode adquirir por si
mesmo, como observa o critico literario Northrop Frye em O cédigo
do cédigos: a Biblia e a literatura (2004: 94); em contraposicdo, o
“entendimento espiritual”, de que fala a carta paulina, € um dom que
independe da acdo do sujeito e de sua capacitacdo intelectual. A
propdsito, 0 mesmo autor esclarece que

[...] o proprio Novo Testamento nos diz que devemos
"entender espiritualmente” os mistérios da fé (Corintios |, 2:14).
Nesta passagem Paulo esta contrastando a letra que, segundo ele,
"matou" a vida, com o espirito que a "deu". Ele ndo nega que haja
sustentacdo literal para o significado biblico. O que ele quer dizer é
que esta sustentagdo ndo € "natural": a autoridade da Biblia ndo
vem do mundo externo, de fora dela. (FRYE, 2004 83)

Portanto, para compreender as singularidades da leitura
religiosa, ha que considerar as especificidades de sua recepcao —
ou, em outras palavras, o contexto cultural coletivo, densamente
sacral, em que se efetivam as préticas concretas de apropriacdo e
consumacao de um bem cultural que, ndo custa lembrar, constitui
um dos pilares da civilizagao ocidental. Ao falar da importancia da
estética da recepcdo para a constituicio do campo da histéria da
leitura, Jean Hébrard considera que

Ela situa a interpretacdo do lado do leitor e de sua
intencionalidade mais do que através do viés do texto e nos permite
compreender como cada leitor de um mesmo texto pode construir
uma leitura singular. Uma histéria dos horizontes de expectativa
dos leitores esclarece a maneira como se constituem as
comunidades interpretativas em espacos de sociabilidade que
trocam as suas expectativas e se permitem o0s codigos
compartilhados para decifrar os textos. (Hébrard, 2009: 17)



E necesséario perguntar, entdo, pelos horizontes de
expectativa das comunidades interpretativas. Ora, no caso dos
pentecostais, o ponto mais longinquo desse horizonte € projetado
num plano metafisico e supranatural: a Nova Jerusalém, a cidade
celeste, situada no fim dos tempos, fora da histéria, na gléria da
eternidade com Deus. Aqui nos deparamos com dificuldades de
analise. Como enfatizam a estética da recepcdo e as teorias do
consumo cultural, todo ato de leitura pressupde a capacidade de
absorver e reformular criativamente o que se recebe de determinada
tradicdo. Do ponto de vista religioso, a leitura pragmética supde (ao
mesmo tempo em que informa) uma série de crencas mais ou
menos comuns a cristandade: para alcancar a salvacdo na vida
eterna € necessario santificar-se nessa vida, e a leitura € justamente
um dos meios habituais que orienta o processo de santificacao.

De uma perspectiva laica, poder-se-ia dizer, como observa
Hébrard, que "o leitor impde ao livro lido as especificidades de sua
leitura” (Idem: 14); mas, no caso de um livro como a Biblia, ndo é
menos correto dizer que o0s textos impdem ao leitor as
especificidades de seus significados; significados que néo séo
naturalmente dados, mas culturalmente construidos nas longas
duracdes da historia. Importa, pois, definir de um lado e de outro
quais sejam essas especificidades, bem como as formas
historicamente contingentes de relacdo entre textos e leitores nos
processos mesmos de apropriacéo, leitura e recepcéo.
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